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INTRODUCERE

Studierea unei comunitati religioase rurale din Romania, judetul Iasi, la
inceputul acestui mileniu, este o tema provocatoare care indeamnd la numeroase
dezbateri si genereaza reactii diverse. Este mileniul ,vitezei”, al informatiilor din
diferite domenii, este timpul disparitiei granitelor dintre popoare si comunitati, atat
fizice cat si mentale sub presiunea globalizarii.

In cadrul societatii romanesti, din dorinta de clasificare, raportandu-ne la
societatile rurale sau urbane, identificam doua tipuri de personalitati sociale: omul
urban si omul rural. Prin aceastd clasificare nu avem pretentia de a incadra toate
personalititile din Romania ca intr-un pat a lui Procust, in cele doua categorii, insa
fiecare se disting prin caracteristici specifice atunci cand sunt puse in comparatie.
Dincolo de amprenta pe care mediul social de la sat sau de la oras o imprima asupra
personalititii persoanei umane, ramane ca un element al personalitatii tuturor nevoia
de manifestare a sentimentului religios, care in functie de formare imbracd forme
specifice.

Revolutia din anul 1989 a adus in tara noastrd mult asteptata §i ravnita
democratie. Constrangerile de orice tip au disparut si s-a permis manifestarea libera
a sentimentului religios. Constitutia Romaniei garanteaza cetatenilor ei: libertatea
constiintei, care trebuie si se manifeste ” in spirit de toleranta si de respect reciproc”
(Constitutia Romaniei, art. 29, al. 2), iar adeptii cultelor recunoscute de citre statul
roman pot si isi manifeste sentimentul religios conform traditiilor proprii.

Motivele care m-au ficut sa aleg aceasta tema — ,,Dinamica fenomennlui religios
§¢ modernizarea rurald” au fost urmatoarele:

* fenomenul religios este o constantd a tuturor societitilor umane in timp si in
spatiu;

* puternica influentd a Bisericii Ortodoxe Romane in viata sociala a
comunitatilor rurale;

* transformarile din viata Bisericii Ortodoxe Romane dupi 1989 determinate
de castigarea libertatii constiintei;

* faptul cd pentru o perioadd mi-am exercitat profesia de asistent social in
mediul rural;

* relationarea cu elevi din mediul rural, in calitate de profesor in cadrul unor
scoli post-liceale din municipiul Iasi, pentru disciplinele: asistenti sociala,
psihologie, sociologie, psihologie medicala, consiliere vocationala;

* alegerea comunitatii rurale — comuna Letcani pentru cercetarea sociologica
se datoreaza faptului cd timp de 5 ani Impreund cu familia mea am fost
direct implicatd in viata subiectilor chestionati, deruland activitati religioase
specifice.
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Lucrarea este una care se doreste a fi deodata o incursiune in sociologia
religiilor, dar si o analizd detaliatdi a manifestarilor religioase ale unui grup social
dintr-o localitate rurala.

Demersul stiintific ne-a condus la structurarea materialului in patru capitole
dupa cum urmeaza:

In primul capitol ne-am propus sa definim fenomenul religios prin
intermediul conceptiilor care 1i sunt conexe, prin prezentarea relatiilor existente intre
societate $i anumite religli, prin delimitarea fenomenului religiilor in societatea
contemporana si prin diferentele existente intre religiile clasice si deviatele religioase
cu enumerarea celor din urma.

Al doilea capitol al lucririi trateaza o tema de mare actualitate — secularizarea
— care tocmai din acest motiv este de o complexitate care nu poate fi ascunsa.

In primul subcapitol ne-am propus sa analizam conceptul de secularizare
care desi volatil, totusi se preteaza la anumite incerciri de definire. De asemenea, se
doreste a fi identificate etapele istorice pe care fenomenul secularizirii le-a parcurs
incepand cu nasterea sa, cu dezvoltarea §i continuand cu delimitarea problemei
studiate in prezent.

Al doilea subcapitol are in vedere secularizarea in mediul rural cu precidere
zabovind asupra factorilor care concurid la innoirile sociale si religioase in
comunitatile oarecum omogene si mai putin expuse agresiunilor modernitatii.

Ca o realitate diferitd, in al treilea subcapitol este studiatd secularizarea in
mediul urban intrucat factorii care o determina, o intretin si o fac si-si multiplice
aspectele sunt in mare parte diferiti comparativ cu societitile rurale.

Pe langa factorii exteriori cu rol secularizant pentru religii au fost analizati si
cei din interiorul acestora printre care sectele ocupa un loc de frunte.

In capitolul al treilea demersul s-a dorit a trata factorii generali care
determind modernizarea, religiozitatea rurald, evidentierea importanta preotului in
comunitatea rurald si schimbarile sociale din mediul rural romanesc.

Al patrulea capitol analizeazd sociologic comunitatea ortodoxd rurald din
comuna Letcani, judetul Iasi apartinand Bisericii Ortodoxe Romane. Parohia
Letcani se subordoneaza canonic si administrativ Mitropoliei Moldovei si Bucovinei
prin Protopopiatul I Iagi. S-a efectuat analiza societdtii rurale in general si a
aspectelor privind viata religioasa a acesteia in special.

In cadrul comunitatii din Letcani am cercetat modul in care Biserica isi
exercitd influenta asupra solidaritatii sociale, a producerii de bunuri si valori perene,
precum si a transformarilor pozitive in plan moral a membrilor comunitatii.

Volumul de fati este rezultatul cercetarii doctorale cu titlul ,,Dinamica
fenomenului religios si modernizarea rurald”, cercetare realizatd sub atenta
coordonare a Domnului Profesor Univ. Dr. Vasile MIFTODE, sustinutd in cadrul
Universitatii ,,Alexandru I. Cuza” din lasi, Romania.

Doresc sa aduc sincere mulfumiri Domnului Profesor Univ. Dr. Vasile
MIFTODE pentru colaborarea de extraordinara calitate stiintificd §i pentru
indrumarea continua si formarea profesionala.
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Capitolul 1
DEFINIREA FENOMENULUI RELIGIOS

1.1. Nogiuni introductive.

1.1.1.Terminologie. Delimitiri conceptuale.

Tertullian asociaza termenul /atin religio cu verbul ligare (,,a lega”) san cu religare
(oa relegd”, ,a lega din non”). Deci, religia (religio) leaga pe om de Dumnezeu. Pe
masuri ce a trecut timpul termenul de religie a dobandit un continut mult mai larg,
el facand ,,referire la acele credinte, comportamente si institutii sociale care au ceva
in comun cu speculatile asupra fiecaruia din urmaitoarele concepte: originea,
sfarsitul si semnificatia universului; ce se intampla dupa moarte; existenta si vointa
unor fiinte non-umane puternice precum stramosii, ingerii, demonii si zeii; si modul
in care toate acestea isi pun amprenta asupra comportamentului uman,,
(Christopher Partridge, 2009, pp. 10-11)

“Despre anumite fenomene se crede ca ar fi o manifestare a prezentei zeilor.
In antichitatea romani, termenul religio desemneaza acea sferd, independenta de stat,
care defineste practicile si credintele legate de sacru. In De natura rerum, epicurianul
Lucretiu aratd ci omul se teme de puterea zeilor, pe care si-1 imagineaza ca aflandu-
se la originea ordinii lumii; el isi exprima prin rituri, i indeosebi prin sacrificiu,
dependenta si supunerea in loc si dobandeasca adevirata cunoastere filosofica.
Conform stoicului Cicero, religia (din cuvantul relegere, a primi cu bagare de seamd, a
avea grija, opus lui zeglegere, a nu lua in seama) se defineste prin cultul inchinat zeilor,
adeviratii carmuitori ai lumii (De natura deorum)” (Claude Riviere, 2000, p. 16).

Filosoful Plutarh scria ,,Priviti pe fata pamantului. Veti vedea poate cetati
fard intarituri, fird legi, veti intalni popoare care nu cunosc scrierea si intrebuintarea
banilor, dar un popor fira Dumnezeu n-a vazut inca nimeni” (George Remete, 1997,
p. 52).

Cercetand marturiile istorice putem constata ca nu a existat un timp in istoria
umanitatii in care omul si nu fi avut religie. Acest fapt este confirmat de prezenta
certa si universald la toate popoarele primitive cunoscute a dovezilor privind
manifestarile religioase printre care le enumeram pe cele legate de cultul mortilor si
desenele sacre de pe peretii pesterilor din perioada preistorica. Oratorul si filosoful
roman Cicero spunea: ,,nu e nici un popor atat de Inapoiat si de silbatic ca sa nu
creada intr-un Dumnezeu, chiar daci nu stie cum este” (George Remete, 1997, p. 52).
Aceste marturii ne oferd o imagine holistica despre raspandirea religiei in timp si spatiu,
constituindu-se in surse de cercetare pentru lucrarea de fata.

Credinta in Dumnezeu, indiferent cum este El conceput, este o realitate
confirmata de istorie, dar si dovedita de catre capacititile persoanei umane de a avea
experienta religioasa. In acest sens Cicero afirma ci: ,,ceea ce este admis de toti nu
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se poate si fie fals, pentru ca trebuie sa-si aiba ridicina in insasi fiinta omului”
(George Remete, 1997, p. 52).

Tlustrul teolog Evagrie Ponticul afirma in sensul celor de mai sus: ,,credinta
este un bun intrinsec — prin natura este data chiar §i celor ce nu cred incid in
Dumnezeu” (Evagrie Ponticul, 1997, p. 106). Asa cum persoana umana este dotata
in plan biologic cu functii de nutritie si de reproducere, in plan spiritual omul are
capacitatea de a crede intr-o divinitate. Acest mod de a gandi este asemanator cu
teoria ideilor a lui Platon, cu deosebirea ca adevarurile care se descopera prin
inteligenta si care sunt sadite in fiinta umana sunt cele teologice, nu cele filozofice.

In sprijinul acestor afirmatii std faptul ca nu este posibil ca sentimentul
unanim al credinciosilor din toate vremurile sa fie pur si simplu iluzoriu, ci acesta se
intemeiaza pe o experienta specifica.

Sfantul Apostol Pavel in Epistola sa catre Evrei defineste credinta care are
caracter de experientd personald cu caracter dinamic ca fiind:”’fiintarea celor
nadajduite, dovada lucrurilor celor nevizute” (Evrei 11,1).

Explicatia pe care o da acestei definitii inaltPreaSﬁn;itul Parinte Bartolomeu
Valeriu Anania este urmitoarea:”in clipa’n care crezi (total) in obiectul sperantei tale
acesta devine deja o realitate, capita substantd; virtualul se converteste in real”’(Noul
Testament, 1993, p. 400).

Analizand definitia apostolului neamurilor se poate afirma ca expresia de
“fiintarea celor nadajduite” vizeaza evenimentele viitoare ca obiect al nadejdii, pe
cand sintagma “dovada lucrurilor nevazute” se refera la realitati deja existente,
inaccesibile simgurilor, dar care devin sesizabile prin mijlocirea credintei. Aceasta
definitie introduce doua componente subiective care compun credinta: cunoasterea
rationala a divinului §i experienta religioasa irationald, in teologie acestea purtand
numele de cunoastere catafaticd si cunoastere apofatica.

Datul fiintial intrinsec este numit si religiozitate, aceasta fiind “funciarmente
o atitudine de respect si de atractie pentru invizibil, si, in consecintd, o raportare a
acestuia la vizibil, ea se arata a fi si o caracteristicd atestatd a umanului, a umanitatii
in general. Oriunde si mereu, omul a fost, este si neandoios, va fi homo religiosus (om
religios), tot asa cum este $i homzo faber (om creator), homo ludens (om ce se joaci etc)”
(Vladimir Grigorieff, 1999, p. 9).

Roadele religiozitatii in functie de timp, loc si civilizatii au fost diferite religii.
Religiozitatea se aseamidnd asadar cu o ghindd care plasata in soluri diverse in
conditii de clima diferite, da nastere la acelasi tip de stejar, insa exemplarele intre ele
au o vigurozitate distincta.

In sintezi religiosul, privit din mai multe perspective, poate fi descris
schematic astfel:

* 7Religia are ca obiect, pe de o parte, puterile (Dumnezeu, genii, wana, fetisuri,
stramosi, demoni ...) si, pe de altd parte, mediile sacre in care se ascund
forte (pietrele, copacii, apa, focul, animalele etc.);
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*  Subiectul religiei este, desigur, omul sacru (regele, preotul, sfantul, magicianul)
dar si comunitatea cultuald (clan, biserica, sectd, confrerie), precum si
elementele asa-zis spirituale din om (suflet, umbre, duhuri);

Expresitle experientei religioase sunt deopotriva teoretice (credinte, mituri,
doctrine), practice (culte, rituri, sirbatori, acte magice), sociologice (tipuri de legituri
sociale in cadrul unei organizatii religioase), culturale (variabile de la o arie la alta,
precum si in functie de formele de economie dominanti: religia razboinicului, a
negustorului, a agricultorului) si istorice, de vreme ce, de-a lungul epocilor, viata
religioasa inregistreaza mutatii” (Claude Riviere, 2000, p. 19).

De religiozitate, ca fapt latent, trebuie sa tind cont“orice religie care vrea sa
fie mai mult decit o simpla credintd traditionala, intemeiatd pe autoritate, orice
religie care, asa cum face mai ales crestinismul, vrea sa dea nastere unei convingeri,
unei incredintiri proprii, launtrice si personale, adici si ducd la o cunoastere
interioard a adevirului ei, trebuie sa presupund ca existd In suflet niste principii in
virtutea carora sd poata fi recunoscutd ca adevarata in sine” (Rudolf Otto, 2002, p.
201). Aceste principii fac parte din structura spirituala a persoanei umane $i prin
activarea lor se asigurd functionarea superioara a sufletului omenesc. Activarea
acestor principii se face prin sensibilizarea spirituald si ele sunt un bagaj de
cunostinte a priori pe care orice om dotat cu ratiune le are, fiind innsacute, ele
nefiind rodul amagirii sau al imaginatiei colective a psihologiei popoarelor.

In cele ce urmeazi vom prezenta citeva dintre definitiile care s-au dat in
decursul timpului religiei de catre diferite stiinte sociale, precum: teologia, filozofia,
psihologia, istoria religiilor, doctrinari politicii socialiste s.a. si nu in ultimul rand de
catre sociologie.

Stiitele sociale enumerate au fost clasificate de citre J. Martin Velasco ca si
forme de cunoastere ale faptului religios astfel:

A. Studinl pozitiv al faptului religios. Stiinta religiilor:
a. Nivelul Stiintific. Studiul analitic, din diferite perspective:
1. Istoria religiilor. Perspectiva istorica.
2. Sociologia religiilor. Perspectiva sociologica.
3. Psihologia religiilor. Perspectiva psihologica
b. Nivelul fenomenologic. Studiul sintetic, global al fenomenului religios:
1. Fenomenologia religiei.
B. Reflectie normativi asupra faptului religios.
a. Filosofia religiei.
b. Teologia.

Din punctul de vedere al teologilor religia este mijlocul prin care omul intrd
in legitura cu Dumnezeu, nefiind “un lux, ci o necesitate existentiala” (Ioannis
Zizioulas, 1996, p. 7).

Intr-o formulare mai nuantatd, din perspectiva teologiei “religia inseamna
mai mult decat o simpla morala, infinit mai mult decat o simpld conceptie de viata,
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desi le implicd pe acestea, intrucat ea este un mod aparte de a fi, este trdire si viata
autentica, e experienta vie a Absolutului, a legiturii cu EI” (Nicolae Achimescu,
1998, p. 7).

Din perspectiva filozofiei care cauta un sens pentru existenta omeneasca
“religia are de-a face cu anumite adeviruri. Poate sa fie adeviratd in alt sens, poate
sd constituie o conceptiune, o intelegere a vietii intrucat este interpretare intr-un fel
oarecare a vietii, valorificare intr-un fel oarecare a vietii“ (Nae lonescu, p. 20).

Exista si in domeniul psihologiei o definitie care a ficut carierd pentru
religie. Fa este creatia lui Sigmund Freud izvorata dintr-un amestec de teorie
psihanaliticd generala si de ostilitate personala fatd de religie. El sustinea ci religia e
doar o “iluzie si 1si deriva puterea din faptul ci se potriveste cu dorintele noastre
instinctuale® (Christopher Partridge, 2009, p. 26).

Studiile de istoria religilor mengioneaza ca termenul de religie a inceput sa
fie folosit in Europa, In preajma veacului al XVI-lea, cu sensul oarecum similar cu
cel pe care i-1 dim nol astizi si anume religia este ~ansamblu institutional de credinte
si practici axate pe salvgardarea omului, lisand insa o relativa autonomie ratiunii i
activititii umane ce au drept obiect cautarea adevarului si studierea ordinii sociale,
sub rezerva de a nu intra in contradictie cu imperativul mantuirii (salvarea sufletului,
viata de apoi etc.)” (Vladimir Grigorieff, 1999, p. 8).

In conceptia socialista care are in vedere efectele asupra persoanei umane a
manifestarii religioase ”prin cuvantul religie se desemneazid o stare spirituald a
individului care inaltd personalitatea sa deasupra intereselor de moment, un fel de
idealism etic excesiv”’ (Charles Hainchelin, 1956, p. 11). Dorind si distruga religia ca
fenomen social, doctrinarii socialisti in contradictoriu cu cei care sustineau
caracterul Innascut §i sau revelat al religiei, o definesc pe aceasta ca fiind un:
,fenomen istoric de masa, o conceptie despre lume la care masele ajung nu prin
propria lor experienta, ci o primesc, prin credinti, de la o autoritate care se situeaza
deasupra lor si fac din ea principiul conducator in gandurile si actiunile lor* (Charles
Hainchelin, 1956, p. 12).

Pentru a-si sustine conceptia lor cu privire la religie, ganditorii materialisti se
prevaleaza de formuliri ale filosofilor importanti. Astfel, ei afirma ca: idei
asemdnatoare gasim si la Benedict Spinoza (1632-1677), care vedea radacinile religiei

2

in lipsa de incredere a omului in propriile sale forte, in permanentele sale oscilari
intre speranta si teama. El sublinia ci religia n-a existat intotdeauna (starea naturalad
precede religiei atit ca naturd, cit si ca timp). In efortul lui de a explica cum au
aparut credintele religioase, el atribuia o mare importanti analogiei” (S.A. Tokarev,
1982, p. 19).

in aceeasi nota se inscrie si o alta definitie data religiei de socialisti care leaga
existenta ei de insuficienta dezvoltare a societatii atunci cand spun ca: ’religia este o
oglindire deosebita, fantastica si falsa in constiinta sociald a relatiilor dintre oameni
si a relatiilor dintre ei si natura, reflectare care apare din cauza cd oamenii, atat in
societatea primitiva cat si in societdtile impartite in clase (sclavagista, feudala,
capitalistd), se afla sub dominatia unor forte exterioare lor, pe care ei nu le pot
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cunoaste in intregime, pe care nu le pot domina, controla, si in fata cirora ei
incearcd deci o fricd misterioasa, acea frica despre care poetul a spus ca i-a creat pe
zei” (Charles Hainchelin, 1956, p. 2).

Plecand de la aceasta ipoteza privind existenta religiei, socialistii au prezis ca
religia ca fenomen istoric “va disparea ca un vis urat dupa ce oamenii vor deveni
constienti de fortele lor, vor cunoaste si vor controla relatiile care ii unesc intre ei si
cu natura; o asemenea cunoastere si o asemenea practici vor duce la disparitia
oglindirii religioase a lumii reale” (Charles Hainchelin, 1956, p. 9).

Un alt teoretician al socialismului, Karl Marx definea religia ca fiind “o
forma de ideologie sustinuta de clasele sociale conducitoare pentru a controla
masele cat si una de protest impotriva unei astfel de opresiuni — offatul creaturii
oprimate. Religia este gpiu pentru popor in sensul ca amorteste durerea celor oprimati si,
astfel, ii impiedica sd se mai revolte. De aceea, acestia recurg la religie ca sa ii ajute in
viatd, iar clasele conducidtoare o promoveaza pentru a-i tine sub control. Ea va
disparea pur si simplu, atunci cand vor fi inlaturate conditiile care i-au dat nastere”
(Malcolm Hamilton, apud. Christoper Partridge, 2009, pp. 23-24).

Religia ca obiect de studiu al sociologiei “reprezinta un sistem de credinte si
practici prin care un grup de oameni interpreteaza si raspund la ceea ce ei simt ca
este supranatural si sacru in lume. Ea oferd raspunsuri la dilemele si problemele
existentei umane, oferind explicatii si intelesuri pentru realitatea naturald si cea
sociald” (Alfred Bulai, p.133).

Pirintele sociologiei religiei Emil Durkheim, considera religia ca o proiectare
a vietii sociale §i o definea ca fiind un sistem solid, dar de credinte si practici, unite
intr-o comunitate morald numita biserica sau institutie sacerdotald care are rostul de
a pastra, de a raspandi si de a Intari religia, precum si pe acela de a oficia ritualuri.

Intr-o alti abordare sociologica “religia nu este numai (si nici neapirat in
chip primordial) o formulare intelectuala a cerintelor de bazi ale ordinii sociale. Ea
si-a indeplinit functiile sociale prin mobilizarea unor dispozitii evaluative si afective
si prin raspandirea de motivatii adecvate, ingloband astfel un spectru foarte larg de
experiente umane. A avut afinititi cu arta si poezia, de fapt cu tot ceea ce, in om,
tine de imaginatie si creatie. A stimulat, canalizat si reglementat emotiile umane
fundamentale. A starnit simpatie, altruism si dragoste, insufland sau sugerand
deziderate de amanunt si adeseori subtile care au modelat comportamentul uman”
(Bryan Wilson, 2000, p. 19).

Privita sub aspectul consecintelor pe care le genereaza religia a fost definita
ca fiind un sistem de simboluri care actioneazi astfel incat si trezeascd In oameni
motivatii si dispozitii puternice, profunde si durabile, formuland conceptii de ordin
general cu privire la existentd si conferind acestor conceptii o aparenta de realitate
atat de credibil, incat motivatiile si dispozitiile respective par sa se sprijine numai pe
realitate” (Clifford Geertz, apud. Claude Riviere, 2000, p. 19).

Daca este sd vorbim despre leaganul sociologiei religiei este de spus cd ea isi
giseste explicatia nasterii sale in criza naratiunilor teologice. Stafeta o preia apoi
caracterul constitutiv al fenomenelor religioase. Fustel de Coulanges acorda sacrului
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o importanta comparabild cu cea pe care Marx o atribuie raporturilor sociale de
productie” (Dictionar al gindirii sociologice, 2009, p. 665). Intr-o altd incercare de
identificare a originilor se precizeaza cd “’sociologia religiilor s-a nascut realmente in
miezul interogatiei sociologice asupra modernititii si toti marii intemeietori ai
disciplinei (Durkheim si Weber in primul rand) au propus o analizd sociologica a
fenomenelor religioase. In centrul cercetirilor lor se aflau societatea moderni si
schimbdrile profunde pe care le implica aceasta in ceea ce privea religia” (Jean-Paul
Willaime, p.13).

Este de mentionat si faptul ca intre teologie si sociologia religiei s-a nascut
un conflict determinat de nemulfumirea teologilor cu privire la eliminarea din cadrul
studiului credintelor religioase a elementului transcendent, conflict care a generat
franarea institutionalizarii sociologiei religiei.

Conlflictul este generat si de faptul ca sociologul religiilor opereaza in mod
constient si voluntar cu conceptii de provenienti crestina, neavand la dispozitie alte
modalitati de exprimare a ideilor care rezultd in urma analizelor, fapt care atenteaza
la continutul total teologic al termenilor. De altfel sarcina sociologului religiilor este
de a traduce conceptele crestine ”in limbajul disciplinei sale, desi si acest limbaj este
conditionat din punct de vedere cultural. [...] El trebuie mai intai si inteleaga, atat la
nivel rational cat si empatic, sensurile si scopurile, constiinta si atmosfera,
simbolismul §i organizarea celor ale caror activititi le studiaza. Sarcina sa nu se
opreste insa aici. El trebuie sd transmita informatiile obtinute intr-un limbaj pe
intelesul publicului care-i finanteaza activitatea sau care macar o receptioneazd”’ (Bryan
Wilson, 2000, p.35).

Pe de altd parte, ca rod al Iluminismului, sociologia religiei va trebui ”sa se
desprinda de interpretarea evolutionistd a societatii mostenita de la Iluminism si de a
face religia o variabild dependenti careia trebuie sa i se studieze mai ales functiile”
(Dzctionar al gandirii sociologice, 2009, p. 665).

Sociologia contemporana a renuntat in mare parte la atitudinea deschis
criticd a pretentiilor pe care le are teologia ca detine adevarul in privinta religiei, insa
si-a pastrat “principiul esential conform ciruia, pentru intelegerea religiei trebuie sa
se recunoasca faptul cd ea este, cel intr-o anumita masurd, un construct social si cad
procesele sociale au un rol fundamental in producerea, dezvoltarea si raspandirea
credintelor si practicilor religioase” (Christoper Partridge, 2009, p. 23).

Cristalizarea conceptului sociologic de “fapt uman particular — a religiei, a facut
posibild emanciparea studiului religiei in raport cu filosofia si teologia si nasterea, in
secolul XIX, a stiintei religiilor, inteleasd ca studiu pozitiv al fenomenului religios, cu
metodele proprii cunoasterii stiintifice” (J. Martin Velasco, 1997, p. 49).

Daca in trecut sociologii aveau dispute asupra faptului ca o anumita credinta
religioasd este falsid sau adeviratd, de acest lucru depinzand iIntelegerea faptului

<

social, astazi pozitia dominantd in sociologie este aceea de “agnosticism metodologic.
Aceastd metodd sustine cd nu este nici posibil, nici necesar si se decidd dacid sunt
sau nu adevarate credintele pentru a le studia din punct de vedere sociologic. Nu

sociologia, ci teologia si filosofia religiei dezbat chestiuni legate de adevirul religios.
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Conditiile care sprijina acceptarea sau respingerea unor credinte si practici religioase,
care guverneaza raspandirea lor si impactul pe care il au asupra societatii toate pot fi
investigate fird a stabili in prealabil daci acestea sunt adevarate sau false”
(Christoper Partridge, 2009, p. 23).

Sociologul este de partea profanului atunci cand abordeazi problema
religiei, el trebuind ”’sd reducd sacrul la profan, daca doreste si il abordeze rational”
(Jean Baechler, apud. Raymond Boudon, 2005, p. 501).

Diferentele si asemanarile dintre sociologia religiilor si istoria religiilor sunt:
acelasi obiect de studiu, metode diferite, preocupdri diferite in cazul istoriei religiei
pentru redarea obiectiva, iar in cazul sociologiei religiei pentru prezentarea din
perspectiva societatii a realitatilor religioase. In demersul nostru de cunoastere,
redim in continuare si o definitie mai complexd care s-a dat religiei. Astfel:
“abordarea modernd a religiei se caracterizeaza prin aceea ca pleaca de la supozitia ca
termenul re/igie desemneazad In principal un fapt uman complex si specific: un ansamblu
de sisteme si credinte, de practici, simboluri si structuri sociale prin intermediul
ciarora omul, in diferitele epoci si culturi, traieste relatia sa cu o lume specifica:
lumea sacrului. Acest fapt se caracterizeazd, din punct de vedere extern, prin
complexitatea sa — in el se pun in joc toate nivelurile constiintei umane - si prin
interventia in cadrul sau a unei intentii specifice de raportare la o realitate superioard,
invizibild, transcendentd, misterioasd, de care depinde sensul ultim al vietii > (J. Martin
Velasco, 1997, p. 49).

Pentru a exista o religie trebuie sa existe cel putin un grup de persoane care
o practicd, un sistem de valori religioase si anumite practici concrete de manifestare
a credintei. Lipsa uneia din aceste conditii transforma realitatea rezultata intr-o
istorie a unei religii disparute, intr-o forma de activism social sau intr-o filozofie a
religiilor.

Din dorinta de a determina originile religiei ” unii cercettori argumenteaza
cd religia a izvorat din magie, o incercare primitiva de a controla mediul inconjurator
cu ajutorul ritualurilor. Dar aceastd interpretare omite sensul sacrului si dorinta de
a-1 celebra, care pare cruciald in religiile primitive. In multe societiti magia a fost
precursoarea stiintei si nu a religiei si poate reprezenta un domeniu total diferit de
activitate” (Enciclopedie 1lustratd de Istorie Universald, 20006, p. 499).

Aceastd interpretare deschide discutia legati de intelesul termenului sacru. In
cele ce urmeaza vom analiza aspectele sacrului privitoare la realititile pe care le
desemneaza, modul In care este receptionat si reprezentat la nivelul subiectilor
umani si formele prin care el se manifesta.

Sensul cuvantului saeru pastreaza intelesurile etimologice. Este de mentionat
cd In raddcina greacd sak are sensul unui ”sac de panza groasa, din par de capra,
folosit ca filtru (sakkeo — a filtra — dupda Herodot). Lichidul filtrat se separi de
impurititi. Kadosh, in ebraici, inseamnd deopotriva sacru si despartit. In arabi, din
harram, pe care noi 1l traducem prin sacru §i care inseamna dat la o parte, interyis, a
derivat harem, clidirea separatd destinatd femeilor.
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in cadrul societitii romanesti, din dorinta de clasificare, raportandu-
ne la societitile rurale sau urbane, identificim doua tipuri de personalititi
sociale: omul urban si omul rural. Prin aceasti clasificare nu avem pretentia
de aincadra toate personalititile din Romania ca intr-un pat a lui Procust, in
cele doua categorii, insi fiecare se disting prin caracteristici specifice atunci
cand sunt puse in comparatie. Dincolo de amprenta pe care mediul social de
la sat sau de la orag o imprimi asupra personalititii persoanei umane,
rimane ca un element al personalititii tuturor nevoia de manifestare a
sentimentului religios, care in functie de formare imbraci forme specifice.

Revolutia din anul 1989 a adus in tara noastrd mult agteptata si
ravnita democratie. Constrangerile de orice tip au dispirut §i s-a permis
manifestarea liberd a sentimentului religios. Constitutia Romaniei
garanteaza cetitenilor ei: libertatea congtiintei, care trebuie si se manifeste
”’in spirit de tolerantd si de respect reciproc” (Constitutia Romaniei, art. 29,
al. 2), iar adeptii cultelor recunoscute de citre statul roman pot si isi
manifeste sentimentul religios conform traditiilor proprii.
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